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Vorwort

Dies Buch hat eine lange Geschichte: Begonnen vor 14 Jahren als eine Art von
,Resteverwertung® anderweitig angefallener Materialien, begriff ich erst im
Laufe der Jahre alimihlich die Bedeutung der gesammelten Daten fiir die
Geschichte der modernen Gesellschaft und des Wandels ihrer Frommigkeit.
Ihren vermuteten Gehalt zu entfalten bleibt allerdings weiterhin den Benut-
sern vorbehalten, Thnen will es einen méglichst festen Anhalt fiir ihre Beob-
achtungen auf einem Feld der geschichtlichen Forschung bieten, das wie kein
anderes bis hente von ideologischen Vorurteilen und vagen Vermutungen
bestimmt wird.

Viele Menschen und viele Institutionen haben dies Buch im Laufe der Jahre
begleitet und dadurch seinen Abschluss ermgliche. Mein Dank gilt zundchst
den Geldgebern: der Deutschen Forschungsgemeinschaft, der Gerda-Henlkel-
Stiftung, dem Wissenschaftsministerium Nordrhein-Westfalen und dem Rek-
torat der Ruhr-Universitit Bochum; daritber hinaus aber anch den vielen
Helfern, die, in wechselnder Besetzung, das Material ausgewertet und bearbei-
tet haben: Jirgen Tubbesing, Ursula Minnig-Polenz, Friederike Bergstedt,
Marnie Schliiter, Arnd Hoffmannn und Georg Niedermillér; vor allem aber
den Begleitern der letzten Jahre: Tillmann Bendikowski, der die Rekonstruk-
tion der fritheren Kirchenkreise und die Zeichnung der Kirchenkarten iiber-
nommen, Markus Hoppe, der in weitem Umfang die Daten aufgenommen,
und Claudia Enders, die sie mit Diagrammen versehen und auch in schwieri-
gen Phasen den {Iberblick fiber das gesamte Projekt behalten hat; schiieflich
Johannes Striter, ohne dessen stindige technische Berarung fber all die Jahre
hinweg die Fiille der Probleme mit wechselnden Computern und Computes-
programmen nie hie bewiltigt werden kbunen.

Wer einmal cine solche Arbeit aufgegriffen hat, beendet sie anders, als er .

sie begonnen bat. Doch auch die Botschaf, die sie enshilt, Fndert sich im
Laufe der Jahre. Letztlich steht der Herausgeber nur am Ende der langen
Reihe von Geistlichen nud Kirchlichen Mitarbeitern, die das Zahlenmaterial
im Laufe vicler Jahrzehnte seit dem frithen 19. Jahrhundert, nsgesamt mit
erstaunlicher Sorgfalt, zusammengetragen haben, Auch sie wuften wohl kaum,
was ihre Daten der Nachwelt einmal tatsichlich sagen wiirden. Sie kamen mit
ihren Frhebungen allerdings schon zu ihrer Zeit einem Bediirfnis der Kirche
nach Information und Selbstaufklirung nach, das, wie das Motto iiber der
Finleitung ahnen lift, mitunter dramatische Formen annehmen konnte. Zu-
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Vorwort

sammen genommnen bilden die hier vorgestellten Daten ein eindrucksvolles —
und im internationalen Vergleich cinmaliges — Monument des Strebens der
protestantischen Kirchen in Deutschland, sich im Dischungel der modernen
Gesellschaftsentwicklung zu orientieren.

Lucian Halscher Bochum im Frithjahr 2001
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| Einleitung

,Zahlen sind tot, aber die toten Zahlen
schreien zu dem lebendigen Gott.”

{Kreissynodalprotokoll Willershausen/
Landeskirche Hannover 1893)

I. Das Konzept der ,religidsen Geographie®
@ 1. Die Ausgangshypothese

Unter der ,religiésen Geographie® cines Landes verseehen wir die quantitative
Verteilung religiéser Institutionen, Verhaltensweisen und Gesinnungen im
politisch-sozialén Raum. Historischen und sdzialwissenschafdichen Untersu-
chungen, die mit diesem Konzept arbeiten, liegt die Annahme zugrunde, daf
siumliche Verhiltnisse das religidse Verbalten sozialer Gruppen wesentlich
mithestimmen. Unter ,rdnmbichen Verhdltnissen™ ist dabel zundchst nichts
anders als die geographische Nihe bzw. Distanz zwischen religitsen Institu-
tionen und Orten zu verstehen, an denen besdmmte religitse Handlungen und
Gesinnungen auftreten. Die riumliche Verortung solcher religiosen Manife-
stationen wurde frilher gelegentlich mit der Annahme verkniipft, bestimmte
Regionen oder Landschaften seien durch kollektive, langfristig konstante
religitse Dispositionen geprigt; nnd diese wiederum seien anf bestimmte,
quasi naturale, Gegebenheiten zurickzufiihren, etwa auf das in der betreffen-
den Region vorherrschende Klima, eine bestimmte Vegetation oder Bodenbe-
schaffenheit oder auch auf den Charakter des hier ansissigen Volkes oder
Stammes, Fiar das Konzept der religifsen Geographie sind solche Hypothesen
aber nicht entscheidend. Denn auch und gerade der Wandel religitser Institu-
tionen, Verhaltensweisen und Gesinnungen in einer Region wirft Fragen nach
der Bedeutung von riumlicher Nihe und Distanz auf: Ob wir daher nach dem
Einfluf der Staats- und Kirchenverfassung oder der sozialen Schichtung einer
bestimmten Gesellschaft auf das religidse Leben eines Landes oder aber um-
gekehrt nach dem Einfluff des relipisen Lebens auf die kulturellen Traditio-
nen, politischen Parteiungen oder Geschichtshilder fragen — iiberall hebt das
Konzept der religiésen Geographie als Erklirungsansatz besonders auf das
quanticative Gefille zwischen verschiedenen Regionen bzw. innerhalb ein und
derselben Region ab.
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Die Grundannahme, daR der Aspekt der riumlichen Distanz, wenn auch
pur als ciner unter anderen, bei religionsgeschichtlichen Untersuchungen be-
sondere Aufmerksamkeit verdient, mufR sich an Fragestellungen bewihren, die
aufruwerfen zugleich nur mit dieser Leithypothese mglich ist. Um das weite
Spektrum méglicher Fragestellungen zu illustrieren, die in der neueren sozial-
geschichtlichen Forschung unter dem Gesichtspunkt der riumlichen Nihe und
Distanz zu behandeln sind, und damit zugleich die Plausibilitit der Leit-
hypothese zu demonstrieren, sei hier nur auf einige Fragestellungen hingewie-
sen:

— Fragen ergeben sich zanidchst im Bereich der regionalen Versteilung reli-
gidser Gemeinschaften. Worin, so lautet eine alte kirchenkundliche Frage,
unterscheidet sich das kirchliche Leben religioser Gemeinschaften in- der
Diaspora von dem in der , Heimar® bzw, in den Kernregionen dieser Gemein-
schafien: Verhalten sie sich in der Diaspora aggressiver oder toleranter, ab-
oder aufgeschlossener gegeniiber anderen religidsen Gemeinschafien, inshe-

“sondere gegeniiber der regionalen Melirheitskonfession? Halten sie treuer zu

ihrer Kirche, nehmen sie reger an den kirchlichen Feiern und Riten teil als in
den Kernregionen oder im Vergleich zu den Mitgliedern der regionalen
Melirheitskonfession? Sodann: Wie wirke sich die unterschiedlich starke Ver-
mischung der Konfessionen in einer Region auf deren Einstellung und Verhal-
ten zueinander aus: Garantiert konfessionelle Homogenitit eher den sozialen
Frieden, wie man in der frilhen Neuzeit vielfach annahm, oder fordert sie eher
den sozialen Egoismus und damit den Unfrieden in einer Gemeinschaft? Trigt
umgekehrt eine starke Vermischung der Konfessionen — etwa in Form enger
riumlicher Nachbarschaft oder einer groRen Zahl von Mischehen ~ eher zur
sozialen Toleranz oder aber zum Identititsverlust einer Gemeinschaft und
damit zur Stabilisierung oder zur Destabilisierung des sozialen Friedens bei?

— Ebenfalls noch in den Bereich kirchenkundlicher Fragestellungen falle die
Frage nach der regional und sozial unterschiedlich regen Teilnahme an den
kirchlichen Riten, an Gottesdienst und Abendmabl, Taufe, Trauung und
Beerdigung: Verweist die besonders beim Gottesdienst- und Abendmahls-
besuch seit mehr als zwei Jahrhunderten beobachtbare Entkirchlichung der
protestantischen Gesellschaft in Dentschland auf ein wachsendes Desinteresse
an Kirche und Religion insgesamt oder auf ein gewandeltes Kirchen- bzw.
Religionsversiiindnis? Anders gefragt: Geht abnehmende Teilnahme an den
kirchlichen Riten immer mit abnehmendem Glauben (und umgekehrt) einher?
Und was tritt an die Stelle der kirchlich sanktionierten Bekenntnisse und
Verhaltensnormen: neue weltanschauliche Bekenntnisse und Verhaltensnormen
oder ein Festhalten an alten Normen unter Wegfall von deren traditionell
religitser Form? Wie schlieBlich paBr die abnehmende Teilnahme am sonntig-
lichen Gottesdienst mit der vor allem in Norddeutschland vielerorts beobacht-
baren langfristigen Zunahme kirchlicher Beerdigungsriten zusammen? Ist die
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evangelische Kirche aus einer Kirche der religitsen Vergemeinschaftung zu
einer Kirche der Sinndeutung von Todeserfahrungen geworden?

— Weitere Fragen ergeben sich im Verhilmis relipidser zu nichtreligidsen
Dispositionen und Verhaltensfaktoren: Worin, so wird man wissen wollen,
unterscheidet sich das religitise Leben in stidtischen und landlichen, industriel-
len und agrarischen, verkehrstechnisch gut und schlecht erschlossenen Regio-
nen? Ferner: Disponierten bestimmte religivse Bekenntnisse und Verhaltens-
weisen auch in anderen Bereichen zu spezifischen Verhaltensnormen, etwa zu
einer bestimmten Wirtschafisethilk, wie dies Max Weber fir den reformierten
Protestantismus annahm, oder zu einem bestimmten politischen Wahlverhal-
ten, wie dies heute etwa in der soziologischen Milieuforschung angenommen
wird? Der Vergleich unterschiedlicher Regionen ist auch fiir solche Fragen ein
unentbehrliches methodisches Hilfsmictel, Schlieflich: Bei der Ausgestaliung
religidser Institutionen und Verhaltensweisen wirken in der Regel viele soziale
Faktoren — bkonomische, politische, kultarelle, psychische — zusammen. Még-
licherweise reichen sie aber auch alle zusammen genommen nicht aus, wm lang-
fristig stabile Unterschiede im religidsen Verhalten der Menschen verschiedener
Regionen zu erkliren. Sind wir deshalb pendtigt, mit der religidsen Volkskunde
des 19. Jahrhunderts uralte, fiber die Jahrhunderte hinweg stabile religitse
Dispositionen ethnischer Gruppen oder ,religidser® Landschaften anzunch-
men, wic dies Fernand Boulard 1948 in seinem berithmten ,, Tableau de la
géographie religieuse en France® noch einmal glaubte bewiesen zu haben?

2. Der religidse Raum

Bei der Beantwortung all dieser Fragen ist es methadisch gesehen oft entschei-
dend, wie groff man die geographischen Riume wiihlt, auf die sich empirische
Beobachtungen beziehen, Fiir langfristige, viele Jahrhuaderte iibergreifende
Fragesrellungen zum religibsen Verhalienswandel mag es sinnvoll sein, grofe
Riume zu iiberblicken, nm etwa Unterschiede zwischen Siid- und Nord-,
West- und Ostdentschland oder gar itber ganz Europa hinweg festzuhalten.
Fiir andere Fragen, etwa die Frage nach der konfessionellen Basis politisch-
sozialer Feindschaften erscheint es dagegen gerade in letzter Zeit maunchen
Historikern erpiebiger, mdglichst kleine Raume, ein Dozf oder allenfalls we-
nige Dérfer oder in der Stadt ein bestimmtes Viertel, wenige Strafenziige in
den Blick zu nehmen, Dies schlieft die Beobachtung nicht aus, dafl manche
Feindbilder nur moglich sind, weil konkrete Erfahrungen mit der Feindgruppe
in der engeren Umwelt gerade ausbleiben. Auch dies ist ein mogliches Ergebnis
von Untersuchungen zur religitsen Geographie einer Reglon.

Eine falsche Wah!l der Raumgrdfe verzerrt leicht den Blick fiir die realen
Verhilmisse. Dazu ein Beispiel: Aufs ganze Land gesehen wies etwa die
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preufische Provinz Hessen-Kassel 1910 cine protestantische Mehrheit von
83:17% auf. Es wire jedoch ganz verfehlt, hieraus anf eine Dominanz der
protestantischen Bevdlkerung in allen Landesteilen zu schlieffen, denn im
Kreis Fulda z.B. lag der protestantische Anteil nicht hoher als 10%. Und selbst
diese protestantische Minderheit lebte in dieser lindlichen Region nicht bunt
verstrent, sondern konzentrierte sich auf wenige, dadurch dominant prote-
stantische Ortschalten. Die riumlich vorgegebene Segregation der Konfessio-
nen bestimmte bis nach dem Zweiten Weltkrieg (ja z.T. sogar noch bis heute)
in hohem Ma€Be deren politisches Wahlverhalten und die sozialen Bezielhmgen
auf dem Lande. Ahnlich in der Plalz: Die katholischen und protestantischen
Bevistkerungsteile hielten sich hier schon seit dem 17. Jahrhundect nicht nur
anfs Ganze des Landes gesehen, sondern auch in den meisten mittleren Ver-
waltungsbezitken weitgehend die Waage, und doch lebten sie anch hier in
Wirklichkeit trotz regionaler Nachbarschaft fokal oft streng getrennt in eige-
nen Ortschaften und Stadevierteln. Nicht nur fiir die Beziehung zwischen den
Konfessionen, sondern auch fiir das politische nnd soziale Verhalten iheer
Mitglieder spielten solche lokalen Verhltnisse oft cine mafgebliche Rolle.
st eine angemessens Wahl der statistischen Raumgréife macht solche kon-
fessionellen Strukeuren auch statistisch sinnfillig.

3. Kirchlichkeit als religitse Mentalitit

Mit der jihrlichen Zahl kirchlicher Gottesdienst- und Abendmahlsbesuche,
der kirchlichen Taufen, Tranungen und Beerdigungen, der Kirchenein- und
-austritte sowie der Wihler bei den kirchlichen Gemeinderatswahlen regi-
steiert der vorliegende Datenatlas ,,Auflerungen des kirchlichen Lebens® —so
die traditionelle kirchenstatistische Bezeichnung — die schon von den Zeitge-
nossen als Indikatoren von Kirchlichkeit betrachtet worden sind. Unter dem
Begriff ,Kirchlichkeit™ wird dabei eine Gesinnung verstanden, die sich iber
eine aligemeine Loyalitdt zur Kirche als weltlicher Institution hinaus in einer
regen Teilnahme am kirchlichen Leben, vor allem an den kirchlichen Riten:
bekundet.! Die Bedeutung dieser frither als kirchliche Pfliche, spiter als frei-
willige Leistung des Gliubigen verstandenen Teilnahme am kirchlichen Leben
fiir Kirche und Gesellschaft ist allerdings seit jeher umstritten und muf} daher
auch hier erdreert werden.

1 Zur Geschichte und Bedeutung des Begriffs Kirchiichkeit* vgl, Mulert/Banmparten, Art.
Kiechlichkeit, in: Religion in Geschichte und Gegenwart, 1. Aufl. 3 (1912) 1482-1494; L.
Hélscher, Secularization and Urbanization in the Nineteenth Century. An Interprecacive
Model, in: H. McLeod {Hg.), Furopean Religion in the Age of Great Cities 1830-1930
{London, New York 1995) 274f.
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Dak man nicht schematisch vom duleren religidsen Verhalten eines Men-
«chen auf seine inwendige religiose Gesinnung schlie@en darf, ist dabel eine
Grundeinsicht, die alle christlichen Konfessionen seit jeher miteinander teilen.
Wic beides, religitses Verhalten und religidse Gesinnung, allerdings zusammen-
hingt, und welcher Seite das gréfere Gewicht im kirchlichen Leben zukomunt,
ist eine alte theologische Streitfrage, die bis heute kaum etwas von ihrer prak-
tischen Bedeutnng verloren hat. Denn einerseits suRert sich religitse Gesinnung
in unterschiedlichen Formen, andererseits verbergen sich aber auch hinter einer
religiosen Ausdrucksform sehr unterschiedliche religitse Gesinnungen.

Wesentlich fiir den Ansatz der religisen Geographie ist zunéchst tediglich,
daB sich religise Gesinnung {iberhaupt in rituellen Formen bekundet. Formen
der ,unsichtbaren®, sich vorwiegend als ,Bekenntnis® oder ,Weltanschau-
ung® manifestierenden Religiositit werden dadurch zwar weniger betont, und
so die Grenzen zwischen Religion und Weltanschauung, welche gerade im 159,
und 20. Jahrhundert oft fliefend waren, iiberscharf gezogen. Doch anderer-
seits kann man durchaus bezweifeln, ob religibse Gesinnung ohne rituelle
Ausdrucksformen in gréBeren sozialen Verbinden und iiber lingere Zeitriu-
me hinweg iiberhaupt bestehen kann. Jedenfalls ist sie ohne ritelle Aus-
drucksform soziologisch, d.h. als kollektive gesellschaftliche Erscheinung,
kaum fafbar. Deshalb mag es zwar einen immer wieder sinnvollen Streit iiber
die Bedeutung religitser Riten geben: Traditionelle Formen wie der regelmi-
Rige Kirchenbesuch oder das tigliche Tischgebet migen im Laufe der Zeit an
Bedeutung zuriickereten gegeniiber anderen, ctwa dem Kirchentag oder reli-
gigsen Meditationsibungen. Grundsiatzlich ist Relipiositit aber — zumindest
als soziale Frscheinung, nicht nuor als innere Haleung verstanden — immer auf
kollektive Manifestationen angewiesen.

Dies vorausgesetzt stellt sich die Frage, was die Teilnahme an den kirch-
lichen Riten historisch jeweils bedeuntet. Zu unterscheiden ist hier zwischen der
individellen und kollektiven Bedeutung einerseits und zwischen der kirch-
lich-religitsen und der politisch-sozialen Bedeutung kirchlicher Riten anderer-
seits: Was die Teilnahme an ecinem religidsen Ritus dem einzelnen jeweils
bedeutet, 14Rc sich in generalisierender Form nicht sagen, sondern kann be-
stenfalls im Einzelfall entschieden werden: Dem einen mag sie als Zeichen des
Gehorsams gegeniiber einer gittlichen Ordnung dienen, die er in Staat und
Geselischaft verteidigt oder durchzusetzen sucht; dem andern dagegen als
Mbglichkeit der Suche nach oder der Vereinigung mit Gott, als Zeichen der
Identitit mir sich selbst n.a.m. Dem einen ist sie spontanes Bediirfnis, dem
andern konventionelie Pflichterfiillung. Da die Bedeutung von Riten nic in der
funktionalen Beziehung aufgeht, die einzelne Teilnehmer ihnen zusprechen, ist
ihre je individuelle Bedeutung nur schwer zu ergriinden.

Daneben haben religiése Riten aber immer auch noch eine kollektive
Bedeutung, die sich der historischen Analyse leichter erschliet, Sofern es sich
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dabei um deren theologische Bedeutung handelr, ist sie durch die sogenannten
wSymbolischen® Biicher der jeweiligen Religionsgemeinschaft festgelegt und
mittel- bis langfristig konstant. Anders dagegen die politisch-soziale Bedeu-
tung religidser Riten: tThre Bedeutung wird durch eine Fille kontingenter
Bedingungen determiniert, die nach Zeit und Ort erheblich differieren kénnen:
So ist es fiir die politisch-soziale Bedeutung kirchlicher Riten nicht nunwichtig,
ob Kirche und Staat die Nicheteilnahme an ihnen hestrafen, ob die regelmi-
fige Teilnahme durch Sitte und Brauch sanktioniert ist oder nicht. Auch
bekundet der Gldubige, ob er dies nun individuell beabsichtigt oder nicht, mit
seiner Teilnahme immer ein gewisses Maf vou Loyalitit gegeniiber der Kirche
und ihrem politisch-sozialen Engagement; er ergreift direkt oder indirekt
Partei in zahlreichen Streitfragen, in denen die Kirche ihre Stimme erhebt und
handelnd in die gesellschafeliche Ordnung eingreift, Die historische Interpre-
tation kirchlicher Riten muf sich daher dem politisch-sozialen Umnfeld zuwen-
dern, in dem sie je nach Orr und Zeit sich vollziehen. Nur selten wird sich dabei
eine eindeutige Interpretation herausschilen, doch teilt dies die historische
Analyse kirchlicher Riten mit der anderer kollektiver Handlungen, z.B. der
Analyse politischen Wahlverhaltens.

Schwerer noch als die Teilnahme ist dabei die Nichtteilnahme an den
kirchlichen Riten zn denten. Nicht immer deutet sie auf religigse Gleichgiiltig-
keit oder gar entschiedenen Atheismus hin und schon gar nicht auf Unmoraliri,
wie die kirchliche Orthedoxie noch bis weit ins 20. Jahrhundert hinein an-
nahm.” Haufig entzogen sich vielmehr gerade sehr gliubige Menschen der
Teilnahme am Abendmahl, weil sie im GeFiihl siindiger Zerfallenheit mit Gort
tirchteten, sich selbst ,zn Gericht zu essen®. Angehérige der stidtischen
Unterschichten hielten sich oft von der Kirche fern, weil sie keine angemessens
Sonntagskleidung besafen, oder weil sie, obwohl grundsirztich religits, doch
die Kirche als politisch-sozialen Herrschaftsapparat haBren. Angehérige der
stidtischen Mittelschichten hingegen lehnten die Teilnalume an den kirchli-
chen Riten ab, weil sie die kirchlichen Dogmen nicht mehr zeitgermaR fanden
und rach iiberzeugenderen Manifestationen christlicher Gesinnung 1nd Ge-
meinschaft suchten. Die Grenze zwischen Religiositar und religionsloser
Moralitit und Weltanschauung isc hier oft HieRend. Wie sie richtig zu ziehen
ist, kdnnen nur konkrete Fallstudien ermitteln.

Die vorliegenden Daten wollen deshalb weitergehende mentalititsgeschicht-
liche Analysen nicht ersetzen, sondern ihnen im Gegenteil eine solide quanti-
tative Grundlage geben. Denn wenn sie auch keinen schematischen Riick-
schlufl auf religidse Gesinnungen und moralische Handhmgsnormen zulassen,

2 Vgl A, v. Qettingen, Die Moralstatistik in ibrer Bedeutung fiir eine Sozialethik, 3. Auofl.
1882; A, Hoffmann, Art. Moralstatistik in: Religion in Geschichte und Gegenwart,
1. Autl. 4 (1913) 4971,
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so bicten die kirchenstatistischen Daten doch eine unenth‘?hrlif:he Gr.undlag.e
fiir quantitative mentalitisgeschichtliche Analysen. Wo die K.u'che sich poli-
tisch in erster Linie als Stiitze bestehender politischer und som?ler Ungerech-
tigkeit, nicht als Aowalt der Unterdriickten und Entrechteten zeigre, da konnte
die zeitweise Abstinenz vom Kirchen- und Abendmahlsbesuch als Form des
Protestes gegen diese unheilige Allianz von Thron und Altar ciggesetzt wet-
den; wo der Klerns immer wieder gegen die angeblich nnmoralische Leben's—
form moderner seddtischer Bevolkerungsschicheen zu Felde zog, da wurde die
Teilnahme am kirchlichen Leben nolens volens zum Gradmesser der Akzep-
tanz solcher klerikaler Haliungen; wo kirchliche Bekenntnisse an Roden ver-
loren, da konnten anti-kirchliche Bekenntnisse umso mehr Fufl Eass_en u.nd fL}r
ihre Anhiinger selbst eine religitse Bedeutung gewinnen. So erweistls‘lch die
Teilnahme an den kiechlichen Riten gerade im Zeitalter der Sékulansml:u{lg,
d.h. zu ciner Zeit, in der die Treue gegeniiber Kirche und tradiercer Re.h.gion
erheblich nachlie€, als ein aussagekriftiger Faktor und Indikator politisch-
gozialer Gesinnungen und Verhaltensweisen. -

Die religidse Geographie einer Region weist dariiber hinauns s'luch Gegen-
den und soziale Milieus aus, die — teils anfgrund ihrer geringen, tcnls.al_:v_v.:r auch
gerade aufgrund ihrer besonders intensiven Kirchlichkeit —-fih' rehgmsc.Ab-
weichungen vom kirchlichen Bekenntnis besonders gi.'t_nstig waren. N.u:.ht—
orthodoxe protestantische Bekenntnisse wie die biirgetliche Bildungsreligion
und das Freimanrertum der Aufklimng oder der kirchenkritische Kuleur-
protestantismus des liberalen Bildungsbiirgertums im Kaiserreich schl'agen
gich indirekt in den vorliegenden Daten zum kirchlichen Leben ebenso nieder
wie die Verbreitung des Sozialismus im entkirchlichten proletarischen (?m@-
stadtmilien und des Nationalsozialismus in den entkirchlichten Landregionen
des nérdlichen Deutschland. - -

Ein Blick auf die Karte zur protestantischen Abendmahlsbeteiligung im
Jahr 1910 (vgl. Karte 1) bietet hierfitr ein eindrucksvolles Beispiel, inf:_leTn sie
nimlich schon vor dem Ersten Weltkrieg zwischen Hessen und Thiiringen
gewissermafien die spitere deutsche Teilungsgrenze erkennen !éiﬂt.. Dies legt
die Vermutung nahe, dafl — unbeschadet der willkiirlichen Grenzzlethifng der
Allijerten 1945 — in weiten Teilen Ostdeutschlands niche erst das sozialistische
Regime das kirchliche Leben ausgehshle und untergraben. hat, 5011lde1'n daf}
vielmehr umgekehrt eine schon dltere Unkirchlichkeit in dlesen_ Reglom:m -de'r
Rezeption sozialistischer (wie iibrigens auch anderer, erwa nationalsozialisti-
scher) Uberzeugnngen den Boden bereitet hat. Allgemeiner gesp'rochen: Spc'a-
zifische heterodoxe Bekenntnisse und Frémmigkeitsstile lassen sich durc‘h' die
Frforschung der religidsen Geographie einer Region zwar njcllF ihrer positiven

Firbung und Ausprigung nach, wohl aber nach ihren negativen VO[EIL_ISSEF-
zungen in deren kirchlicher Frommigkeitskultur ermitreln. Dm:ch Kmn!:mgh—
on mit anderen sozialstatistischen Daten, etwa zur Lektiire sozialer Schichten,
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zum politischen Woblverhalten einer Region oder zur regionalen Verbreitung
weltanschaulicher Vereine und Verbdnde, wird es maglich sein,

sie anch
positiv in Erscheinung treten zu lassen,

4. Zur Geschichte des Konzepts der . religitisen Geographie®

Die Aufimerksamkeir fiir die rdumliche Verteilung kirchlich-religisser Erschei-
nungen ist, wissenschaftsgeschichtlich gesehen, nicht new, hat sich jedoch im
Laufe der Zeir erheblich gewandelt. Tn seiner neweren theoretischen Ausarbei-
tung und forschungsstrategischen Anwendung wird das Konzept maRgeblich
bestimmt durch das von Gabriel LeBras und Fernand Boulard in den 1930er
und 40er Jahren entwickelte Konzept der .géographie religicuse®. Der Sache
nach kanu es jedoch auch in Deutschland an eine Reihe dlterer wissenschaft-
licher Forschungsansitze ankniipfen, die z.T. bis weir ins 19, Jahrhundert
zuriickreichen: so vor allem an die vor Herder und der Romantik ausgehende
religitse Volkskunde? und an die ebenfalls schon bis ins ausgehende 18.
Jahrhundest suriickreichende kirchliche Seatistil*

Beide zundichst weitgehend getrennt verlaufenden Tradirionsstringe ver-
kniipften sich in Deutschland gegen Ende des 19. Jahrhunderts in den Kon-
zepten der Religions-, Konfessions- und Moralstatistik, insbesondere aber in
dem von Paul Drews um 1900 entwickelren Projekt einer ,Evangelischen
Kirchenkunde®: Die bis 1919 erschienenen Einzeldarstellungen boten einen
umfassenden Uberblick iber das kirchliche Leben in sieben evangelischen
Landeskirchen Deutschiands, unter EinschluR ihrer verfassungsrechtlichen,
Bkonomischen und sozialen Strukturen in der damaligen Gegenwart und
jlingeren Vergangenheir. Bedeutsarn fiir die religidse Geographie Deutsch-
lands sind sie bis heute vor allem aufgrund der Verarbeitung des brejten
statistischen Datenmaterials zum kirchlichen Leben in den evangelischen Lan-
deskirchen, das die Eisenacher Kirchenkonferenz, die Vorlinferin der heutigen
»Bvangelischen Kirche i Deutschland® im Kaiserreich, seit den 1860er jah-
ren zu sammeln begonnen hatte,

Die mit Drews’ Werk vor dem Ersten Weltkrieg so hoffnungsvoll begon-
nene kirchenkundliche Forschung brach allerdings in den 1920er wnd 1930er
Jahren aus mehreren Griinden ab: Zunichst war die Hoffnung kirchlicher
Amtstriger, die der Kirchenkunde um 1900 Auftrich gegeben hatte, stark
zuriickgegangen, durch hessere Kenntnis der gesellschaftlichen Rahmenbedin-
gungen das kirchliche Leben reformieren und reaktivieren zu kénnen. Hinzu

3 Vgl G. Holtz, Art. Volkskunde. [ Religitise Volkskunde, in: RGG, 3. Aufl, 6 {1962)
1466F .

4 Vgl K.F. Stiedlin, Kirchliche Geographie und Statistik (1804); Witte, Art. Seatistik,
kirchlicle, in: RGG, 1. Aufl, 5 {1913) 8944
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kam ein von der dialektischen Theologie, i.nsbe.sondere von Karl Earthﬁa:;l:;:
liertes neues Kirchen- und Religionsverstﬁndn.ls, das fu'f die du e\;; :le :
nungsform der Kirche, vor allem ihre nulmerlsche Star.ke wenig " fg Ogdtel:
Sagistisch zahlbare Erscheinungen wie die Zahl der I(lrchenm.ltg‘ ie “fl:)r oder
die Freguenz kirchlicher Gottesdienste sagten Barthhzufolge. w‘e.nig i ?t die
Vitalitit kirchlicher Institutionen und die Glaubenssfarke der ch \ant.l gh '
der — und er konnte sich hierin spater durch- den. Ero‘smfnslprozeﬂ e-r- e}rl.l fstc e :
protestantischen Kirche in der Zeii der nationalsozialistischen Herrschaft nur
itigt fiihlen. ) N
besgit;gstofz]-;})logische und historische Forschung in Deutsch_la:}i:l -hatlie frenl;c:f
diese spezifisch theologische Kritik an der K:rche?n.kunde allein haumeine
stirnmt, sich iiber mehr als ein halbes Jahrhundert l.m.lweg kaum ?lzcl t;:ﬁ ine
wissenschafiliche Verortung von Kirche und Religion im gesed chaft ;ier_
Leben der modernen Gesellschaft zu bemithen.’ Agsschlaggehen wa_trer; -
£iir vielmehr weitere Griinde, von denen in unserem Zusamn‘xenhang ins Esza :
dere einer Erwihnung verdient: Nach dem fErsten W.feltlfneg haL:tel 5-11(1:  das
protestantische Bildungsbiurgertum, die noch-unmer wichtigste ;DZla le :::iein
gruppe geisteswissenschaftlicher Forschung,- in Deutsch:lajnd :Jljn .ersh a;. :t w2 in
England und den- Vereinigten Staaten so Yvelt vom tradirionalistisc  exstariten
kirchlichen Leben der Landeskirchen d1stanz1ert_, dafl e des_senh"s orl che
und gesellschaftliche Relevanz als aufferordentlich gering m_nsl<i: alr.zte..1 e
nenere Kirchengeschichte wurde seither nur 'uoch :_als Te1ld152.1p- n mm:f 1:;;d °
der theologischen Fakultéiten — und auch hier we1t'gehend, I'Jeg;enz't ainhcr‘
Reformations- und die Frithzeit der K.iIC!lC —_betneben. Die ba_mltKe he
gehende Verengung der Fragestellungen zeigte sich gera'cl‘e auch beim lfn é)n
der Kirchenkunde: Fiir weiterreichende gesellschaftspolitische Fr_ages}tle ung.]1
war dieses Konzept bei weitem zu eng gefaf_gt, wurde es dofh‘,‘ wsi schon slz:‘lIg :
disziplinire Selbstverortung in der ,,Praktlst.:hen T.heologle er ennctl::. nel:
wesentlich durch das kirchliche Interesse an einer W]edcrbelebt_mg t;; i io-.
ler Kirchensirukturen bestimme, Hinzu kam nach dem chlten 3 t(rlileeg,;
daR auch die Kirchenkunde von der Kuritik an df:r natlona-l‘l.lm.nssl:.v; v :
Volkstumsideologie der ,religidsen Volkskunde® nicht unberiihrt blieb, aw
ie sie sich z.T. gestiitzt hatte. - -
e \i;?sizlschaftsgpolitisch standen in Deut-schland seit dem Zwelteg Yel}gﬁfrg_
iiberhaupt alle theoretischen Konzepte, die den Raum als wesendliche

. . relicht
minante politischer und kuitureller Entwickhmgen ansetzten, im Zwielic

sozialwissenschaftlichen Ideologieverdachts. Nicht so m Frankrelch:- Dlo.rt
waren schon in den 1920er Jahren gerade von der pohtfschen G_eo'glfxp ne,.
welche in Dentschland bald zu einem Leitsektor nationalsozialistischer

5 Vgl als Ausnahme Franz Schnabels grofe Darstellung der ,religitisen Krifte" von 1937
im Ralwmen seiner ,,Geschichte des 19, Jahrhunderis®.
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Wissenschaftspolitik werden sollte, entscheidende interdisziplindre AnstoBe
tiir die junge Forschergruppe ausgegangen, die heute unter dem Titel ihrer
1923 gegriindeten Zeitschrift ,,Annales (d’histoire économique et sociale)®
bekannt ist. Der Soziologe Gabriel LeBras, ein spiter Anhinger dieser Rich-

rung, griff diese Anst68e auf und ibertrug sie anf das Gebier der Religions- .

geschichte, indem er die alte (schon im 18. Jalrhundert etwa bei Montesquien
anzutreffende) Vorstellung von der kollektiven Prigung sozialen Verhaltens
durch geographische Vorgegebenheiten {(Bodenformation, Klima, Vegetation
u.a.m.} mit dem von Emile Durkheim iibernommenen Konzept der ,,sozialen
Tatsache” verkniipfte. Religitise Akte wie etwa die Teilnahme an kirchlichen
Riten liefen seiner Theorie zufolge als soziale Tatsachen weitrcichende Riscle-
schliisse anf die Mentalitit einer Gesellschaft oder sozialen Gruppe zu. Thre
geographische Gebundenheit verstand er ebenso wie der fithrende Vertreter
der ,zweiten Generation® der Annales-Schule Fernand Braude| spiter im
Sinne einer Geschichte der ,Jangen Dauer® (longue durée), d.h. als Teil einer
langfriseig stabilen sozialen Ordnung.$
Von seinem Schiiler Fernand Boulard wurden LeBras® theoretische Annsli-
men in den 1940er Jahren in ein groR angelegtes Forschungsprojekt umgesetzt,
als dessen anspruchsvollstes Produkt nach drej Jahrzehnten intensiver Arbeit
der von F.A, Isambert und J.-P. Terrenoire 1980 herausgegebene ,Atlas de la
pratique religiense des catholiques en France® erschien. Zugrande lag ihm eine
detaillierte Befragnngsaktion, die der: Jesuir Boulard Ende der 1940er und zu
Begiun der 1950er Jahre mit amtlicher Unterstittzung der katholischen Kirche
in allen franzésischen Ditzesen hatte durchfihren kinnen. Im Ergebnis bot der
Atlas (wie schon die Aufsehen erregende, 1948 im Vorgriffl erschienene ., Carte
religieuse de la France rurale®) eine grofe Synopse des rituellen Verhaltens der
kacholischen Bevilkerung in .Frankreich (Teilnahme am Gottesdiensr und
Abendmahl); differenziere nach Regionen, Stédten und sozio-kulturelfen Mi-
lieus, aber begrenzt auf den synchronen Schnitt der 1950er Jahre. Sie zeigte
scharf den Unterschied zwischen traditionell religiésen und irreligidsen Regio-
nen, zwischen dem kirchlichen Leben auf dem Lande und in der Grofstadr und
bot so einen nationalen VergleichsmaRsiab fiir kirchenkundliche Einzel-
untersuchungen in allen Landesteilen. Die wissenschaftspolitischen Anstéfie
Boulards reichten allerdings weit iiber dieses Werk hinaus” und haben in Frank-

6 Vgl. G. LeBras, Statistique et histoire religicuse, in: Revue d’histoire de I*église de France
18 (1931) 425-449; Introduction i I’histoice de la pratique religizuse en France (Paris
1942-45); Erudes de sociolagie religieuse (Paris 1955-56); L'église et le village {Paris
1976).

7 Vgl von Fernand Boulard insbesondere Premiers itineraires en sociologie religieuse {Paris
1954), Pratique religieuse urbaine et regions culturelles (zusammen mit Jean Remy 1968)
und das posthum erschienene mehrbiindige Werk Matériaux pour Phiscoire religieuse dn
peuple frangais, hg, v. Y.-M. Hilaire, Paris 19824f,
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reich mittlerweile zur- festen Btablierung einer soziologisch-historischen Teil-
. . ” - [
disziplin, der ,géographie religieuse®, gefilhrt.

1. Umrisse der religisen Geographie Deutschlands in der Neuzeit

1. Die Konfessionsstriktur Dentschlands

Die religitse Geographie eines Landes wird zuerst Ll.Fld vor alllem V(;:I)l c.lelr
geographischen Verteilung der Religionen bzw. Konfessionen bestimumt. Durch
die starke Stellung sowohl des Katholizismus als auc-h des.ProtestannsmuEs
stelit Deutschland im gréferen Rahmen Em’opas. seit Beginn der Neujeit
gerade auf diesem mehr als auf anderen Gebieten einen strukturell‘en 5'011 En:—
fall dar. Wihrend ndmlich im Norden und Westen, von Skandinavien bis
GroRbritannien, eindeutig das protestantische, im Silden und Ostfen, von
Frankreich und Spanien bis Polen, eindentig das kathohs:che Bekenntnis c:‘orf;—
nierte, fithrten in Deutschland schon die Religionskriege .des 16. unc 1.
Jahrhunderts mit dem Westfilischen Frieden von 1648 zu einer konfessionel-
- on. . -
e g?ett kilnrfu:st:ionelle Geographie Deutschlands ist se-ithenj relativ.stabll gebhe;
ben und hat sich mur durch die Ausgrenzung Osterreichs im ,,.k-lemdeutschen
Kaiserreich von 1871 zugunsten der protestantischen Temtorwjn ve.rscl-lc;be-n
(vel. Karte 2): Im Norden und Osten Deutschlands ;:E-rstr'cckt sich ein Ledafw
geschlossener Block protestantischer Gebiete vom nérdlichen R.h.emlanl im
Westen bis nach West- und Ostpreufen im Osten, und von Schles.mg—Ho stein
im Norden bis nach Sachsen, Thiiringen und HESSCl.l in der Mltte Deutsch-
lands. Auch siidlich der Mainlinie bilden die protestantlscil_en Gebxet.e Franl}(ins,
Nordwiirttembergs, Nordbadens und Siidhessens zwar einen relativ gesc osl—
senen territorialen Verbund; doch ist dieser {iberall umgeben und' z.T. aun;-l
durchsetzt von katholischen Territorien und E.i,nschii!)e.n. Was dl'E katho ;—
schen Territorien beerifft, so liegen sie seit dex Rei?hs.emlgung von 18?1 aufs
Ganze gesehen eher am Rande Deutschlands: im :shdh(.:hcn B_ayerﬂ-, Wugttel;n-
berg und Baden, im siidlichen Rheinland und — jenseits der heutigen Staats-
grenzen der Bundesrepublik — in Schiesien und Westpreuﬂe?l. e i
Wichtiger als dic geographische Verteilung der Konfessionen ist fir die
politische, soziale und kulturelle Entwicklung Deurschlaluds- allerdl_ng's stets
gewesen, dall die karholischen und protestantischen i['ejn:l"tor-ien = wie immer
auch raumlich voneinander geschieden - seit dem Dreifigjahrigen Krieg inner-

istoi joct [ d zusammenfas-
i die Reihe Histoire des dioctses en France {1974£L) un ;
: :;ild léfbcelizll‘:;[:’.-ll\?l. I;:.l'aire (Hg.}, Histoire religieuse de la France contemposaine 1800-
1985, 3 Bde. (Paris 1885-1888)
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~ hally des nmgreifenden Reichsverbands zu einer in der Regel prekiren politi-

schen Koexistenz gezwungen waren. Diese Zwangslage fithrte zu einer im
europiischen Verpleich einzigartigen, wenn auch ambivalenten Entwicklung
der deutschen Gesellschafr: Einerseits nimlich wurden gesellschaftspolitisch
wichtige Konfliktlagen in Deutschland stirker als in den Nachbarlindern
nicht nur durch den Gegensatz von Kirche und Staat, der die religitse Konflike-
energie in Staaten wie Frankreich und England weitgehend aufzehree, sondern
durch konfessionelle Gegensitze innerhalb der Gesellschaft selbst geprigt.
Andererseits bildete sich aus der konfessionellen Konfliktlage seit dem 18.
Jahrhundert aber anch ein erstaunliches Potential never weltanschaulicher
Entwitrfe und politischer Probleml&sungsstrategien, die allesamt auf die Uber-
windung der konfessionellen Patt-Situation und damit aof eine politisch-
kulturelle Einheit Deutschlands jenseits der Konfessionen abzielten.

Der statistische Nachweis der Konfessionsstruktur in den einzelnen Lan-
desteilen und Verwaltungseinheiten bildet die notwendige empirische Grund-
lage, wm diese kenfessionellen Konftiktlagen im Kleinen wie im Grofen niher
zu analysieren. Besonderes Interesse wird dabei die allmahliche Verschiebung
der prozentualen Anteile einzelner Konfessionen in besimmeen Regionen auf

“sich zichen. Bei der im einzelnen zwar zuweilen abrupten, aufs Ganze der

Regionen oder des Reiches gesehen jedoch langsamen Verschiebung der
Konfessionsverhilinisse spielten mehrere demographische Faktoren zusam-
men: die lonfessionell unterschiedliche Fertilitits- und Mortalititsrate, die
Zahl der Konfessionswechsel, vor allem aber regionale und iiberregionale
Wanderungsbewegungen, die einer niheren Erliuterung bediisfen:

1. Seit der Mitte des 18. Jahrhunderts wurde die seit dem Dreiffigjihrigen
Krieg relativ stabile Konfessionsstruktur Dentschlands zunehmend von einer
Vermischung der Konfessionen auf engem Raum unterlaufen. Die Vorausset-
zumng fiir diesen ProzeR bildete zundchst die Eingliederung fremdkonfessioneller
Provinzen: vor allem der katholischen Regionen Schlesiens (1742), spéter des
Rheintands (1815) ins protestantische K&nigreich PreufSen und die Eingliede-

" rung grofier Teile des protestantischen Franken ins katholische Konigreich Bay-

ern (1770-1815}. Zu dhalichen Ubernahmen Fremdkonfessioneller Territorien
kam es zu Beginn des 19. Jahrhunderts auch in Wiirttemberg, Baden, Hessen
und andernorts, Die neu hinzuerworbenen Herrschaftsgebiete konnten seit 1648
nicht mehr nach dem seie 1555 giiltigen Prinzip ,cuius regio, eius religio® zum
Ubertritt zur fremdkonfessionellen Staatsreligion gezwungen werden. Die Fir-
sten bemiihten sich deshalb, die fremdkonfessionellen Landesteile dadurch
politisch an sich zu binden, daf sie deren regionale Verwaltungsapparate und
Garnisonen so weit wie mdglich mit Angehdrigen der Staatsreligion besetzten.
Die dadurch ausgeldsten innerstaatlichen Wanderungsbewegungen héherer
Verwaltungsbeamte nnd Militirs waren der Zahl nach zwar klein, ihrer politi-
schen Bedeutung nach jedoch grof, weil sie wichtige soziale Gruppen umfafiten.
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2. Ahnlich grofe Bedeutung kommt der biirgerrechtlichen Anerkennung
religitser Minderheiten in den meisten deutschen Territorien und Reichsstdd-
ten seit den ausgehenden 18. Jahrhundert zu: Der Zahl nach zunichst zwar
ebenfalls noch klein, zogen sie eine zunehmende Mobilitdt vor allem von
Kaufleuten und Unternehmern und in deren Folge dann auch in zunchmendem
Umfang von Arbeitern und Angesteliten nach sich. Wirklich dynamisch gestal-
tete sich diese Entwicklung allerdings erst mit der zunchmenden Freiziigigkeit
innerhalb des deutschen Zollvereins und spiiter des Deutschen Reiches von
1871, welche seit der Jahrhundertmitte der Industrialisierung und Urbanisie-
rung Deutschlands wesentliche Impulse gab. Noch einmal zusétzlich beschleu-
nigt wurde die konfessionelle Vermischung im 20. Jahrhundert schlielich
durch die Weltkriege und in ihrer Folge durch die Vertreibung ganzer Bevg!-
kerungsgruppen aus ihrer bisherigen Heimat bzw. ihre Neunansiedlung in
fremdkonfessionellen Gebieten.

All diese Prozesse finden in den lokalen und regionalen Daten des vorlie-
genden Datenatlasses ihren deutlichen Niederschlag — allerdings niche in vol-
lem Umfang. Denn ein Grofiteil der geographischen, der ,horizontalen®
Maobilitit entging der statistischen Registratur schon dadurch, dafl die Wan-
derungen innerhalb desselben statistischen Raumes stattfanden; und anch
zwischen verschiedenen statistischen Riumen neutralisierten sich Zu- und
Abwanderungen oft in einer Weise, daf synchrone Bilanzen leicht den fal-
schen Eindruck demographischer Stabilicit vermitteln, Wenn den heutigen
Beobachter gelegentlich iiberrascht, wie langsam sich, troez rasch fortschrei-
tender Induserialisierung und Urbanisierung, das konfessionelle Gefiige einer
Region, verglichen mit den konfessionspolitischen Sorgen und Hiobsbotschaf-
ten mancher Zeitgenossen, verschob, so zeigt dies dariiber hinaus aber auoch,
wie sensibel konfessionell bewuBte Zeitgenossen gerade im Berichtszeitraum
selbst auf kleine demographische Verschiebungen reagierten.

2. Konfessionelle Mischzonen

Regionen, in denen sich die beiden grofien christlichen Konfessionen im Laufe
der Neuzeit stark vermischt haben, verdienen — darauf weisen die vorliegenden
religionsgeographischen Daten hin - in der Forschung wesentlich grofere Auf-
merksamkeir als bisher, Dabei handelt es sich zum einen um die groflen Stidre
(im 18. und frihen 19, Jahrhundert vor allem um die politisch unabhdngigen
Reichsstidte, spiter die grofen industriellen Ballungszentren), zum andern um
salche eher Lindlichen Gebiete, in denen, wie vor allem im Sidwesten Deutsch-
lands, rein katholische und protestantische Territarien seit alters her aufeinan-
derstieBen oder sich gar in enger riumlicher Verzahnung wechselseitig um-
griffen. Das religiése Leben gestaltet sich hier, auf der Grenze zwischen den
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grofien zusammenhéngenden Herrschafesgebieten beider Konfessionen, hiufig
bis in die Gegenwart besonders unruhig, vergleichbar den erdbebenreichen
Bertihrungszonen der tektonischen Platten im geologischen Aufbau der Erde:
Die Grofkirchen stehen hier auf unsicherem Boden und sehen sich in der Bevél-
kerung hiufig starker Kritik ansgesetzt. Die Beteiligung der protestantischen
Bevélkerang an den kirchlichen Riten schwankt, je nach den konfessionellen
und kirchlichen Verhiltnissen der einzeinen Region oder Gemeinde, von Land-
strich zu Landstzich oft extrem, Die Geschichte der Gemeinde, ihre soziale und
konfessionelle Zusammensetzung, politische Optionen w.a.m. wirken dabei
zusammen und verbieten jede generalisierende Aussage.

Stacistisch signifikante Erscheinungen in solchen konfessionellen Grenzge-
bieten sind zum einen die grofie Anzahl von Mischehen, ziun anderen die hahe
Zahl der Konfessionswechsel, und inshesondere derjenigen, die sich keiner der
groflen Landeskirchen, sondern einer auRerlandeskirchlichen Gemeinschafe
anschliefen, Was die Mischehen betrifft, so kann deren grofe Zahl in konfes-
sionellen Grenzgebieten und Mischzonen grundsitzlich niche {iberraschen.
Bemerkenswert ist jedoch, welch geringen Einfluf die unterschiedliche
Konfessionspolitik der Kiichen, insbesondere die restrikiive Zustimmung
katholischer Geistlicher zn Mischichen, auf diese Entwicklung hatte. Weitge-
hend unabhingig von dieser konfessionellen Ehepolitilk l:#8t sich ans den
vorliegenden Daten vielmehr ableiten, daB {a) die Zah! der Mischehen parallel
zir konfessionellen Vermischung zunahm, und daf (b} bei der kirchlichen

- Trauung in der Regel diejenige Konfession prozentual besser abschnitt, die in

der Region die Mehrheit bildete,

. Eine hohe Zahl von Konfessionswechseln findet sich, auch dies kann
zundchst katum iiberraschen, im Berichtszeitraum vor allem in den stidtischen
und industriellen Ballungszentren. Typisch fir konfessionelle Grenzgebicte
und Mischzonen ist jedoch zum einen, daf Konfessionswechsel hier auch auf
dem Lande verstirke auftreten, zum andern, da von ihnen vor allem refigiose
Gemeinschafren anflerhalb der grofien Landeskirchen profitierten: pietistische
Gemeinschafren, Freikirchen und Sekten, in den Stidten auch freireligitse
Gemeinden und solche Biinde und Vereine, welche mit ihren weltanschauli-
chen Angeboten an die Stelle traditioneller religiGser Bekenntnisse traten. Der
statistische Befund zeigt deutlich, daf die konfessionelle Adhisionskraft der
groflen Religionsgemeinschaften generell in den konfessionelien Mischzonen,
wo katholische und protestantische Gebiete eng beieinander lagen, frither und
stdrker nachlief§ als in rein konfessionellen Gebieten: so etwa in Oberschwaben
und am Neckar, im Ruhrgebiet und Bergischen Land, im siichsischen Vogt-
land und gstlichen Thiiringen, in Schlesien und Westpreufen..

Es ist wohl auch kein Zufall, daf sich solche konfessionellen Mischzonen
im Westen Deutschlands gerade entlang den grofen Fliissen bildeten. Denn
diese waren schon in der frithen Neuzeit bevorzugte Wege der Wanderung
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religitiser Minderheiten: Man denke nur an die Siedlung der Men-m.)niten am
Rhein entlang, an die Konzentration pietistischer Sek_ten und Fll’f:l-kl.l'fhen am
Niederchein und im oberen Neckargebiet oder an die der ‘frn:lrehgmsen Ge-
meinden nach 1848 im Rhein-Main-Gebiet. Der geogr?ph_lsche Zusammen-
hang zwischen der Entfaltung konfessioneller Minderheiten lfnd dem Verlauf
groRer Fliisse kann hier allerdings nur hypothetisch formuliert werden und
bedarf weiterer Unrersuchungen.

3. Zu- und Abnabme der Kirchlichkeit

Langfristig gesehen deaten die meisten Indikatoren Zuln.ki.L'C%lliChE.Il L.eben in
Deutschland auf einen fortschreitenden Riickgang der Kirchlichkeit hin. Dar-
aus darf nicht vorschnell auf einen Verfall des religiosen Lebens iiberhm:lpt
geschlossen werden, da die Formen des Auvsdrucks refigidser Gesh'mung vu'el-
filtig sind und sich im Laufe der Zeit stark gewandelt haben. Glelchw?hl ist
der Befund signifikant nicht nur fiir das Schicksal der Kirche, sondern fiir das
geistige Leben der Gesellschaft insgesamt.® . .

Der Gottesdienst- und Abendmahlsbesuch fiel in weiten Teilen Deutlsch—
lands wol! schon in der zweiten Hilfte des 18. Jahrhunderts auf einen
Bruchteil seines fritheren, nach den leidvollen Erfahrungen des DreiRigjgahri-
gen Krieges hier vielleicht besonders hohen Niveaus. Der epochale Eiflbruch
im kirchlichen Leben fiel zur Zeit der Aunfklirung weit grofer als zn irgend-
einem spiteren Zeitpunkt aus und mufl deshalb in der Geschich.te der prote-
stantischen Kirchen Deutschlands mindestens ebenso sehr wie die Reformati-
on des 16. Jahrhunderts als entscheidende Zisur zu einer modernen Gestalt
der Kirche betrachtet werden. . o

Ausschlaggebend fiar den Riickgang der Kirchlichkeit war in erster Linie die
Riicknahme der Kirchenzucht, d.h. jenes Zusammenspiels von kirchlicher und
weltlicher Herrschaft bei der Mafregelung von Missetitern, darunter fluch
siumigen Kirchenbesuchern. Deshall zeigten sich anfgekldrte zeitgenﬁsmscl}e
Beobachter von dem Wandel der kirchlichen Sitte auch zundchst nur wenig
beunruhigt. Sie sahen darin einen Fortschritt an Freileir und machten sich um
die Lebendigleit der religidsen Gesinnung kaum Sorgen. Hinzu lfamen allfer—
dings noch andere Faktoren wie die Ablgsung der Einzel- durch die kollektive
Beichte vor Einnahme des Abendmahls, eine fortschreitende Inanspruchnahme
der kirchlichen Feiertags- und Gottesdienstzeiten fiir weltliche Geschifte, neuve
Freizeitgewohnheiten und kulturelle Bediurfnisse und schlieflich der gesamte
Wandel des Kirchen- und Religionsverstindnisses im Zeitalter der Aufklirung.

9  Zum Folgenden vgl. L. Félscher, Die Religion des Biirgers, in: Historische Zeitschrift 250
(1990) 5951t
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Der vor allem vom Elerus seit der Wende zum 19, Jahrhundert zunehmend
als ,Verfall* beklagte Riickgang traditioneller kirchlicher Sitten setzte sich
anch im 19. Jahrhundert unvermindert fort, allerdings regional unterschied-
lich und von Phasen relativer Restabilisierung unterbrochen. Stark fiel er
generell in Regionen mit hohem Bevdlkerungswachstum und schneller Indu-
strialisierung aus, so z.B. in den rheinisch-westfalischen Industriezentren an
Rhiein und Rubr sowie in Thiiringen und Sachsen (vgl. Karte 3).

Besondere Aufmerksamkeit verdienen auch Not- und Kriegszeiten. Aller-
dings fiihreen diese traditionellen ,Gerichte Gottes® nicht immer zu einer
Wiederbelebung des kirchlichen Lebens, vielmehr trugen manche Kriegszeiten
auch zn seiner Schwiichung bei: So folgten zwar anf den deutsch-franzésischen
Krieg von 1870/71 und auf den Zweiten Weltkrieg jeweils zwei Jahrzehnte
relativer kirchlicher Erholung, Im Ersten Weltkrieg dagegen brach - nach
einer kurzen Phase der Sammlung bei Kriegsbeginn — das Vertranen in Kirche
und Religion so weit ein, daf} die Teilnahme an den kirchlichen Riten, ja selbst
die Kirchenmirgliedschaft in den folgenden beiden Jahrzehnten massiv zuriick-
ging. Und anch die Napoleonischen Kriege scheinen, darauf deuten die bislang
noch sehr verstreuten statistischen Daten, keineswegs generell zu ciner Wie-
derbelebung des kirchlichen Lebens gefiihrt zu haben, wic es dic — numerisch
doch recht marginale ~ Erweckungsbewegung oft suggeriert.

Finen dramatischien Verlauf nahm die Teilnahme am kirchlichen Leben
auch in der Zwischenkriegszeit, Die enorm hohe Zahl der Kirchenaustritte in
den ersten Nachkriegsjahren ging im Laufe der 1920er Jahre zwar im allge-
meinen zuriick, schnellte jedoch punktuell immer wieder in dic Héhe und stieg
auch um 1930 wieder generell an. 1933 léste die nationalsozialistische Macht-
ergreifung noch einmal eine starke Hinwendung von Teilen der protestanti-
schen Bevélkerung zur Kirche aus: Die Zahl der Kircheneintritie iiberstieg die
der -austritte fiir einige Jahre, anch die Zahi der Abendmahlsgiste, der Taufen
und Travungen nahm zu, bevor in der zweiten Hélfie der 1930er Jahre eine
neue Welle hoher Kirchenaustrittszahlen und abnehmender Inanspruchnahme
der kirchlichen Riten einsetzte.

Langlristig zeugen so die meiscen statistischen Indikatoren von einem
deutlichen Niedergang des kirchlichen Lebens im Berichiszeitraunt. Doch es
gab auch gegenldufige Tendenzen. Vor allem die kirchliche Beerdigungssitte
setzte sich, wie die vorliegenden Daten deutlich zeigen, in Nord- und Mittel-
deutschland, wo die Inanspruchnahme des kirchlichen Segens bei Todesfillen
wm die Mitte des 19. Jahrhunderts in manchen Regionen noch unter 50% lag,
im Laufe der zweiten Jabhrhunderthilfte so weit durch, daf sie schon zu Beginn
des Ersten Weltkricgs fast iiberall bei 100% lag. Die Hinwendung zur Kirche
war, das zeigen die Zahlen gane deutlich, auf diesem Gebiet keineswegs eine
Folge massenhafter qualvoller Todeserfahrungen in den groBen Keiegen des
20. Jahrhunderts, sondern sie ging diesen voraus, Wie immer man dies auch
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erkliiren mag, so ist doch unverkennbar, daR die Kirche beim Tod langfristig
¢ine Dentungskompetenz gewonnen hat, die sie in anderen Teilen des ge'sell-
schafdichen Lebens schon lingst verloren hatte. Dic Konsequenzen dicses
Befundes fiir die allgemeine Kirchen- und Religionsgeschichte sind bislang
noch kaum bewuftt geworden: Fakdsch hat sich die protestantische Kirche im
20. Jahrhundert — darauf deutet auch der rapide Anstieg des Durchschnitts-
alters der Kirchen- nnd Abendmahlsbesucher hin — ans einer Gemeinschaft der
Lebenden zu einer Gemeinschaft der dem Tod eatgegen Gehenden verwandelt.

4. Stadt und Land

Im 19. Jahrhundert erschienen vielen kirchentrenen Zeitgenossen die grofen
Stidte generell als Zentren moderner Ungliubigleit: Die Teilnahme am kirch-
lichen Leben war in den Stidten, das belegt auch das hier vorgelegte Daten-
material, deutkich geringer als auf dem Land. Das war jedoch nicht immer so
gewesen: Lokale Zeugnisse aus der Zeit vor der Mitte des 18. Jahrhunderts
zeigen, daf der Gotiesdienst- und Abendmahisbesuch in den Stidten der
teithen Neuzeit oft noch deutlich iiber demjenigen der umgebenden Landge-
meinden lag. Dazu trugen vermutlich mehrere Faktoren bei: Zum einen wur-
den die Bevislkerungsschichten schon damals ganz unteeschiedlich stark ins
kirchliche Leben einbezogen. Auf regelmafige Teilnahme dringten die Geist-
licken in erster Linie bei der wohlhabenden Ober- und Mittelschicht; das
AusmaR, in dem die Unterschichten teilnahmen, hing dagegen stark von der
kirchtichen Haltung ihrer jeweiligen Herrschaften ab. Eine mangelhafte kirch-
liche Sorge fiir die Unterschichten kennzeichnete zwar im Prinzip gleicherma-
@en stiddsche und lindliche Gemeinden, sie wirkte sich aber vermutlich fiir
die landlichen vor allem im nord- und ostdentschen Raum stirker aus, weil die
Unterschichten hier aufgrund der patriarchalischen Gutsverfassung und der
geringeren Kirchendichre der kirchlichen Kontrolle oft stirker entzogen wa~
ren. Hinzu kam, dafl die Stidte im 16. und 17. Jahrhundert noch vielfach
Zentren des religidsen Lebens waren, So lag z.B. die Abendmahlsbeteiligung
in Breslau und Dresden noch zu Beginn des 18. Jahrhunderts deutlich aber
dem Durchschnitt ihres jeweiligen Umlands.

Der rapide Verfall des kirchlichen Lebens fallt in den Stidten erst in die
Zeit nach der Mirte des 18. Jahrhunderts. Er lief sich in der zweiten
Jahrhunderthilfre zwar auch auf dem Lande beobachten, setzte hier aber
erheblich spiter ein und verlief deutlich langsamer. Zwischen kindlicher und
stadtischer Kirchlichkeit &ffnete sich im Laufe der folgenden Jahrzehnte eine
Schere, die sich erst um die Mitte des 19. Jahrhunderts langsam wieder zia
schlieRen begann. Dies geschah zu einem Zeitpunkt, als die Kirchlichkeit in
den Stiidten einen Tiefpunlkt erreicht hatte, der seither kaum noch unterschrit-
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ten wurde, Zugleich beschleunigte sich ihr Verfall auf demt Lande aber so sehr,

daf sich ihr Nivezu dem dee Stidte mehr und mehr anniherre,

Mit dem quantitativen ging schlicBlich auch ein qualitativer Wandel ein-
her: Hatte sich die Teilnahme am sonntiglichen Gottesdienst und Abendmahl
schon im 18. Jahrhundert aus einem biirgerlich-kirchlichen Zwang in eine
freie, aber sozial noch oft informell, derch Nachbarschafts- und andere
Geselligkeitskreise sanktionierte Sitte verwandelt, so wurde sie im 20. Jahr-
hundert zunchmend zu einem hichst individuellen Bekenntnisakt. Umgekehre
wurde die ldrchliche Beerdigung im gleichen Zeitraum zn einer sozialen Sitte,
der sich immer weniger Kirchenmitglieder entziehen wollten und die heute

selbst von Menschen in Anspruch genommen wird, die keiner Kirche mehr
angehéren.

3. Das regionale Gefille protestantischer Kirchlichkeit

Beim regionalen Vergleich der Abendmahlsbeteiligung in den deutschen
Kirchenkreisen im Jahr 1910 flle als erstes ein breiter Giirtel hoher Kirchlich-
keit auf, der sich im Siiden von der bayrischen Oberpfalz und Franken iiber
Kurhessen bis hinauf nach Bremen, in die Liineburger Heide und bis an die
Elbe zieht (vgl. Karte 1), Nach Osten wie nach Westen fallt die Abendmalls-

beteiligung dagegen z.T, schacf ab. Geht man den Griinden fiir diesen signi- .

fikanten Befund nach, so stéft man auf mehrere EinfluBfaktoren:

~ Zundchst handelt es sich zum gréften Teil um relativ bevslkerungsarme
Regionen. Wo sich die Bevélkerung in urbanen und industriellen Zentren wie
im Kélner, Berliner, Frankfurrer und Stuttgarter Raum oder im sichsischen
und rheinisch-westfilischen Industrierevier ballt, liegt die Abendmahls-
beteiligung deudich niedriger.

— Auffallend ist andererseits allerdings auch die geringe Abendmahls-
beteiligung an der Nord- und Ostseekiiste. Die Klage iiber geringen Kirchen-
und Abendmablsbesuch reicht hier weit zuriick und beschriinkt sich nicht anf
industrielle und urbane Zentren. Finen ersten Hinweis auf die tieferen Ursa-
chen hierfiir liefert die kirchliche Infrastrukeur, d b, die geographische Dichte
der Kirchen und Pfarrstellen: Sie lag im Vergleich zur Landfliche und Bevél-
kerungszahl schon immer weit unter der Versorgungsdichte in Mittel- uad
Siiddeutschland' und gehr vermutlich letzten Endes bis auf die Zeiten der
wrspriinglichen Christianisierung im Frith- und Hochmitrelalter zuriick, Hinzu
kam allerdings, da& die kirchiche Sitte in Siid- wnd Mirteldeutschland einen
mehrmaligen, in Norddentschland méglicherweise dagegen nur einen einma-

10 Vgl G. Zeller, Zur kirchlichen Scaristik des evangelischen Deutschiands i Jahr 1862
(Sturtgarr 1865) 50.
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ligen Abendmahlsbesuch pro Jahr vorschrieh, so daf von der Anzala-l“(cilf:
Kommunionen nicht linear auf die Zah! der Kommunikanten zurii

gESCh]l)O::E;e‘;::;:::vﬁgjdas Niveau der Kirchlichkeit vermutlich durch den
regi—cmalcn Typus von kirchlicher Kultor Llﬂd‘ .Sitte bee}nflul?t. Sorsl;conute
vielleicht die liberale Theologie und Kirchenpolitik der thiiringischen fftsifl;lter:l
im 19. Jahrhundert das im Vergleich zam ber'nachbarten Hes-sen_‘au a e;: .
niedrige Niveau des Abendmahlshesuchs erldb.f‘en. Umg_ekehlt kc.:nntesahel
auch in streng reformierten Gebieten wie Ostriesiand die reform}cr%: h;: deu
vor einer blof gewahnheitsmifigen Teilnahme am Abendmabl die :;] . er
Besucher von Ahendmahlsgottesdienstm} stark begrenzt habfen. Dach c;l en
dies vorerst nur Vermutungen, deren Uberpriifung der weiteren Forschung
ubeila;:ﬁﬁegﬁziefvﬁsﬁ (;Lie raumbiche Nachbarschaft anderer Konfession.en
nicht olne Einfluf auf die kirchliche Sitte prot.estantischer' Gemeinder} gebhei
ben sein. Allerdings lagen die Verhilinisse hier von Reg'lon zu Reglou-:lrm-
schieden. Darum muf auf sie zum Abschluf etwas niher eingegangen werden.

6. Kirchlichkeit und Diaspora

Eipem in der Kirchengeschichte seit langem besiehenden T\fonu'teﬂ zgf%l‘ge
liegt die protestantische Kirchlichkeit in der ]?mspora, dh _m- solchc—rf:l e 1‘;3;
ten, in denen keine grofriumige, weite T_e:le der B_evolkmung €r als;en
Kirchenkultur besteht, generell héher als in konfess';onellen Kerujg-e 1ete11c.l
Dies wird gewdhnlich mit dem Argument begrij.m?ietT d_1€ stete Konku:.enzc ;m !
Bedrohung durch die Mehrheits- oder gar Staatsre_hglon veran_lasse lle"uﬂau'_
bigen dazu, sich fester an ihre Gemeinde aflzuschh.eﬁen und dies a.1..1'(:'f i 1;31
lich durch regere Teilnahme an den kirchlichen -then zu demonstu—mf;n.. E1L.11.1:
die frithe Nenzeit mag dies, dies sei hier nicht weiter unt.ersucht, zutre er‘ni,if ; I
den Berichtszeitraum nbtigen die vorliegenden Paten .lnngegen zu einer diffe-
renzierteren Betrachtungsweise. Generell lege;ll sie die Unterscheidung zwi-
i von Diaspora-Regionen nalhe: _
SChiI;:]v)VfalsEzf:—I;{egionen, 1.[:1 denen die protestantiscl:er_l Gemeinf:len SC]!EOI'I seit
Jahrhunderten fest veranlert, w.U, frither auch sch(.)u. emmafl WCIIEEL' VELbLfl:EE
waren und erst im Zuge der frivhneuzeitichen Rehglonskmegt-: eu‘xgescht;‘al2 0t
worden sind, lag der Kirchen- und Abendmakhlsbesuch au?h im 19. un [ .
Jahrhundert noch oft sehr hoch. Beispiele hierfiir sind etwa die pfote.stant:lsc'lin
Gemeinden in der bayrischen Oberpfalz und in Schwabf.n mit smer arch-
schnittlichen Abendmahlsheteiligung von noch um 1860 ither -60 Y. .
_ In Diaspora-Regionen hingegen, in denen die protestantischen G‘%ugfn-
den erst spiter, seit dem ansgehenden 18. Jahrhundert, oft schon unter Bedin-
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gungen weitgehender palitischer und religidser Toleranz Fuf} gefaBt haben,
erreichte der Kirchen- und Abendmahlsbesuch im 19. Jahrhundert bei weitem
nicht so hohe Werte. Beispiele hierfiir sind die protestantischen Gemeinden
Ober- und Niederbayerns sowie Siidbadens mit einer Abendmahlsbereiligung
von deutlich unter 6% um 1860,

Die Kirchlichkeit in der Diaspora lag zumindest im 19, Jahrhuridert nicht
mehr generell hiher als im konfessionellen Kernland. Vielmehr bestimmten
die Umstiinde der Gemeindegriindung, politisches Schicksal und soziale Zx-
samemensetzung der Gemeinde jeweils unterschiedlich die Gestalt und das

Nivean der kirchlichen Sitten. Fiir weiterfithrende Analysen zur religidsen’

Geographie groferer Territorien wird hier wie in anderen Fillen der Vergleich
mit katholischen Diaspora-Gemeinden aufschlufireich sein. Deshalb bedarf
die hier begonnene Datenerhebung ebenso der Ausweitung auf andere Kcnfes-
sionen wie der Fortfithrung in andere Regionen und Zeitriume.
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